ihm als dem Anfang von allem, indem er seine
Unerkennbarkeit fiir Gétter und Seher betont.

4-5 Krsna zitiert eine Liste von Befindlichkeiten, die
(wie alles) auf ihn zuriickgehen.

6 Desgleichen die mythischen Stammviter der
Menschbheit.

7-11 Wissen um die Gottheit in der Finheit als

Ursprung und in der Vielheit der Entfaltung bildet
die Voraussetzung fiir die Teilhabe an ihn, Hingabe
zu ihm; er ist es, der die Bedingungen der Uner-
16stheit zerstort.

12-18 Arjunas Zwischenfrage: Er bekriftigt Krsnas Gott-
lichkeit und bittet um eine ausfiihrlichere Beschrei-
bung Krsnas in seiner Einung und seinen Ausfal-
tungen.

19-42 Krsna bezeichnet sich als den Besten, Ersten, Vor-
ziiglichsten verschiedener Klassen von Wesen und
Dingen. Nichts existiert ohne ihn, der die Welt als
einen Teil von sich (oder «mit nur einem Teil von
sich») erhilt.

Sacherlinterungen

Die Bezichung der Gottheit zur Welt bleibt weiterhin das
dominierende Thema. Darin, daff Arjuna (und mit ihm die
Horer der Bhagavad-Gita) iiber Krsnas Anwesenheit in allen
Teilbereichen der Welt belehrt wird, gewinnt er eine Einsicht,
deren Neuheit dadurch unterstrichen wird, daf sie nicht nur
als bisher unbekannt (wie in anderen Bekriftigungen der vor-
getragenen Lehren als geheim), sondern auch als unerkennbar
fiir die hochsten Wesen und Autorititen der Tradition darge-
stellt wird.

Das was «Ausfaltung» Gottes genannt wird (vibbiti), liee
sich in westlicher Terminologie als Gottes Immanenz bezeich-
nen; was der Einungszustand Gottes genannt wird (yoga, vgl.
ekatvam in 6.31), wire seine Transzendenz iiber der Dingwelt.

Indem Krspa sich im ersten Abschnitt des Kapitels als der
Anfang aller Dinge darstellt, belehrt er Arjuna eigentlich iiber
seine Einheit; Arjuna scheint vor allem die Anwesenheit Gottes
in der Welt ausfiihrlicher kennen zu wollen, er fragt aber
zuletzt nach Einungszustand #nd Ausfaltungen. Falls man in
dieser Frage einen Hinweis auf die Themen der folgenden
Abschnitte sehen darf, dann wire der Rest von Kap. 10 als
Darstellung der Ausfaltungen, Kap. 11 im Lichte von Gottes
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Einheit zu interpretieren (konkretisiert in seiner Funktion als
derjenige, in den alles am Ende wieder eingeht).

Die Dinge und Wesensklassen und Bereiche, als deren vor-
ziiglichsten Vertreter Krsna sich behauptet, entstammen nur zu
einem kleinen Teil der sichtbar konkreten Welt; das meiste
davon ist dem mythischen Bereich entnommen; auf das vedi-
sche Erbe wird ausfiihrlich zuriickgegriffen. Ein System in der
Auswahl oder Reihenfolge der genannten Namen und Dinge
ist nicht ersichtlich.

Kapitel 11

Gliederung und Inhaltsiibersicht

1-4 Arjuna bekriftigt die erhaltene Belehrung und bit-
tet darum, Krsnas wahres Selbst schanen zu diirfen.

5-8 Krsna fordert Arjuna auf, seine Gestalten, alle
Wesen, das ganze Universum in ihm zu schauen.

9-14 Samjaya beschreibt Arjunas Vision von Krsnas

gottlich-kosmischer Gestalt.
(Die Verse 15-50 stehen in lingerem Metrum.)

15-31 Arjuna beschreibt seine Vision von Krspas gott-
lich-kosmischer Gestalt. _
32-34 Krsna bekriftigt seine kosmische Funktion als Zer-

storer.

Samjaya leitet den folgenden Hymnus des tiberwil-

tigten Arjuna ein. _ )

36-46 Arjuna preist Krsna in seiner Gottlichkeit.
Abschliefend unterwirft er sich, bittet um Gnade
und darum, dafl Krsna wieder seine menschliche
Gestalt annehmen moge.

47-49 Krsna bekriftigt die Einmaligkeit der Vision, die
Arjuna zuteil wurde.

50 Samjaya erzihlt das Ende der Vision. .

51 Arjuna bestitigt, dafl er Krsna wieder in menschli-
cher Gestalt sieht.

52-55 Krsna bekriftigt die Einmaligkeit der Vision; wer
thm in Ergebenheit (bhakti) naht, vermag ihn so zu
erkennen und in ihn einzugehen. Er fordert Arjuna
auf, sich ganz auf ihn auszurichten.

35(-50)
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Sacherlinterungen

Bei den Zwischenfragen, die Arjuna in den Mund gelegt wer-
den, darf man annehmen, daf sie in der redaktionellen Kom-
position des Gesamttextes eher zu einem der duflersten Ringe
und also zu den zeitlich jiingsten Beitrigen zur Gesamt-Gita
gehoren (was nicht ausschlieflt, dafl auch die-gestellten Fragen
geprigtes Gut der Uberlieferung sein kénnen).

Liest man Arjunas einleitende Aussagen und Fragen im
Lichte dieser Annahme, dann findet man hier eine deutliche
Bestitigung dafiir, dafl die Weltzugewandtheit der Gottheit als
das eigentlich Neue und Wichtige an der Theologie der Bhaga-
vad-Gita verstanden wurde. Man findet auflerdem klare Hin-
weise darauf; innerhalb welcher Tradition und auf dem Hinter-
grund welcher Fragestellungen und Anliegen dies Neue zu
sehen ist. Wir kénnen- erschlieflen, welche Gedanken und
Begriffe ererbt (und weiterentwickelt) wurden.

Es bestitigt sich, dafl ein Weltbild vorausgesetzt wird, das
durch den Gegensatz von «niederen» und «héheren», verging-
lichen und unverinderlichen, dem Entstehen und Vergehen
unterworfenen und diesen Zustinden enthobenen Bereichen
oder Zustinden gekennzeichnet ist. Dieses Denkschema ent-
spricht der dem Samkhya zugeschriebenen Begriffsreihe.

Es ist durch die Ubertragung dieses Schemas auf Gliederung
und Aufbau (und damit Aussageabsicht) dieser Kapitel der
Bhagavad-Gita begriindet, wenn ich vorschlage, die Darlegung
von Krsnas Identitit mit den konkreten Dingen der Welt
(Immanenz — vibhiti) (Kap. 10) als Gegenstiick zur Darstel-
lung seiner alles zusammenfassenden und vereinigenden tran-
sz.endenten Seinsweise (visvaripa, yogam aisvaram) zu lesen.
Dies erklirt (oder macht zumindest nachvollziehbar), daf§ so
viel der yogischen Terminologie in die Theologie des
Krsnaismus (nicht zuletzt der Titel purusottama) eingegangen
ist. Was die Yogins als Erfahrungen auf dem Weg ihrer Erls-
sungssuche als Stufenweg zu weltenthobener Einswerdung
beschrieben haben, was im Samkhya zu einer Kosmologie und
Metaphysik wurde, enthilt «Antworten» auf die Problembe-
reiche «Erlésung> und «Weltbild», die in dieser Theologie
nicht verworfen, sondern iibernommen und erginzt werden.

Wenn diese Auffassung berechtigt ist, dann liegt die
urspriingliche Betonung in der Gottesvision von Kap. 11 nicht
auf der Vielheit (die gehorte in den Bereich der Ausfaltungen),
sondern auf der Gleichzeitigkeit und Gemeinsamkeit des Vie-
len (eben yoga, vgl. 11.9, 11.12, wo die von Arjuna in den
Anreden verwendeten Bezeichnungen fiir die Erhabenheit und
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Einheit Gottes aufgegriffen werden) - nicht «die Sonne unter
den Himmelslichtern», sondern «tausend Sonnen gleichzeitig»,
nicht den Besten unter den Adityas oder Vasus oder Rudras,
sondern alle, nicht Anfang und Ende, sondern ohne Anfang
und Ende! Die ganze Dreiwelt ist «unterhalb» der Gottheit,
bei deren Anblick sie erzittert (11.20). Nach der Vision
bezeichnet sich Arjuna als zur «Stoffnatur» (zuriick)gegangen
(weil der geschaute Aspekt der Gottheit den Stoffnatur-
Bereich iiberstiegen hatte?).

Deutlich ist aber natiirlich auch, daff die Vision von der Ein-
heit der Gottheit mit und {iber der Welt als der theologische
und literarische Héhepunkt der Belehrung nicht in der theore-
tischen Unberiihrtheit dieser Rekonstruktion eines theologi-
schen Gedankengangs stehen geblieben ist. Es lafit sich nicht
iibersehen, dafl die Vision, nach allen Regeln der Kunst, nicht
«aus einem Stiick» ist; das Aussehen Krsnas nach der Vision
pafit nicht auf das davor; was Arjuna sehen will, ist nicht, was
ihm gezeigt wird; was ihm gezeigt wird, veranlafit ihn einmal
zu beeindruckter Beschreibung, dann zu hymnischer Unter-
werfung. Einzelne Abschlufifloskeln werden wiederholt; Dia-
logsituation, metrische Gestalt und rhetorische Absicht sind
mehrfach verschrinkt. )

Wollte man eine Zisur angeben, so kime vielleicht die Gna-
denbitte von 11.25 in Frage; bis dahin steht die Einheit und die
Sicht der Einheit im Vordergrund; danach kommt der Bezug
auf die epische Rahmensituation und die Ausschmiickung der
eschatologischen Dimension von Gottes Grofle und Schreck-
lichkeit hinzu. Antwort auf diese Gnadenbitte konnte z.B.
11.47 gewesen sein. Allerdings betont auch der mit Vers 36
beginnende Teil des Hymnus wieder die All- und Einheitsge-
stalt Gottes, nicht die weliliche Gestalt oder gar die mensch-
lich-epische Situation (vgl. Vers 41, wo Arjuna sich gerade
dafiir entschuldigt). Und Vers 31 stellt eine Art Schlufivers dar,
der nicht in die Theorie von einem Gegeniiber von Weltgestalt
(Kap. 10) und Einheitsgestalt (Kap. 11) der Gottheit zu passen
scheint. Eine Erklirung bestiinde darin, zumindest die Verse
26-35 (nicht zuletzt wegen ihres episodischen Bezugs) zu iso-
lieren.

Wenn die Auffassung von der theologisch begriindeten
Zusammenstellung der zwei Teilaspekte der Gottheit in Kap.
10 und 11 berechtigt ist, dann kann man in der Theologie der
Bhagavad-Giti (auch vor der Zeit der Endredaktion der Bha-
gavad-Gita) nicht nur ein (mehr oder weniger mechanisch
zustandegekommenes) Ergebnis bewahrender redaktioneller
Titigkeit sehen, sondern auch eine gestalterische Absicht.
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Der Inhalt der Vision ist sicher nicht mehr nur der transzen-
dente Gott, der purusa in Einheit mit der unentfalteten prakrti,
sondern auch der Gott in seiner Identitit mit der gesamten
Vielfalt der geschaffenen Welt, wobei die Prigung durch vedi-
sche Kosmologic und Mythologie auffillt. Kapitel 10 und 11
sind vielfach miteinander verschrinkt und verwoben. Und in
diesem Zusammenhang ist auch bedenkenswert, daff der
Zweck, den Krsna im Nachhinein zu verfolgen schien, nicht
Entriickung und Verziickung ist, sondern riicksichtslose solda-
tische Pflichterfiillung. Die Vision wird dazu benutzt, Arjuna
zum Kimpfen aufzufordern bzw. zu motivieren. Der Anblick,
daf die Helden des Schiachtfeldes von der Gottheit verschlun-
gen werden, soll dem Krieger sein blutiges Geschift erleich-
tern, ihn von der Biirde der Verantwortung befreien. Muff man
davon ausgehen, daff der Gott der Krieger von Anfang an auch
der Gott der Bhaktas war, bzw. daf alle Krieger Bhaktas, gar
alle Bhaktas Krieger waren? Beunruhigend bleibt, wenn Men-
schen sich eines Gottes bedienen, um ihre Ziele durchzusetzen.

Kapitel 12

Gliederung und Inbaltsiibersicht

1 Frage Arjunas: Gegeniiberstellung von zwei Yoga-
W(_egen.
2-7 Beide Wege haben dassselbe Ziel (Krsna), sind aber

verschieden schwierig. Meditation, Yoga, Entsa-
gung der Frucht sind Voraussetzungen dafiir, von
Krsna gerettet zu werden.

8-11 Abfolge von je «leichteren» Heilspraktiken.
12 Abfolge von je «besseren» Heilspraktiken.
13-19 Die Eigenschaften des idealen Verehrers.
20 Textbezug der Gottesverehrung,
Sacherlinterungen

Das Kapitel beginnt, im Originaltext deutlicher als in der
Ubersetzung, mit einer Art Riickverweis auf bereits Bespro-
chenes, auf bereits Bekanntes. Das erste Wort im Original ist
das «so» der Ubersetzung, als hitte Krsna gerade Ausfiihrun-
gen {ber jene beendet, die «ununterbrochen geeint» sind. Es
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138¢ sich leicht feststellen, dafl nichts im vorhergehenden Kapi-
tel der Bezugspunkt dieses Riickverweises sein kann. Der Ter-
minus satata-yukta («ununterbrochen geeint») kommt in der
Bhagavad-Gita tatsichlich noch einmal (und zwar nur noch
einmal) vor (10.10). Es ist nicht von der Hand zu weisen, daf§
Arjuna sich tatsichlich auf den Anfang des 10. Kapitels
bezieht. Es wire ein Text denkbar (und es wiire dies nicht not-
wendigerweise die oder eine «Bhagavad-Gita»!), in dem der
Anfang von Kapitel 12 direkt an Vers 11 von Kapitel 10
anschloff. Die Stimmigkeit in der Gedankenfithrung, 1m Auf-
bau des Gesprichs und in der Terminologie (wortliche Wie-
derholungen) sprechen dafiir.

Indem Arjunas Frage von mehreren Arten von Yoga-Ken-
nern ausgeht, wird unterstellt, dafl es mehr als einen Yoga-Weg
gibt, Daf} das Absolute jener anderen, die nicht bhakta genannt
werden, als «unentfaltet» bezeichnet wird, macht deutlich, daff
dieses Absolute der Welt (als ihre Ursache) vorgeordnet ist.
Wer Vereinigung mit diesem Unentfalteten anstrebt, zielt also
ab auf einen Zustand, der «vor» der Entstehung der Welt liegr.
Der Weg dorthin ist ein Weg, auf dem die Entfaltung der Weht
gleichsam riickgingig gemacht wird. Darin liegt die einzige
Moéglichkeit, sich aus der Welt und der Verstrickung in der
Welt zu befreien. In dieser Befreiung sieht der Yoga-Kenner,
an den Arjuna denkt, sein Heil, seine Erlésung. Und Krsnas
Antwort anerkennt dieses Ziel (12.7).

In dem Ausdruck «unwandelbar» (aksara) sollte man auch
jene andere Bedeutung des Wortes mithéren, wonach aksara
«Silbe» bedeutet. Die Silbe ist der kleinste, nicht mehr teilbare
Bedeutungstriger von Sprache. Das Wort verweist somit auf
einen wirklichen, realen und einen sprachlichen Bereich. Man
kénnte also Arjunas Frage ausdeutend paraphrasieren als die
Frage nach den Yoga-Kennern, die Vereinigung mit jenem
Absoluten anstreben, das jenseits aller sprachlichen Ausdeu-
tung und Formulierbarkeit das Wesen von allem enthilt. Es ist
ein Absolutes, das Inhalt und Ziel der gesamten vedischen
Offenbarung und upanisadischen Spekulation ist. Es ist ein
Absolutes, in dem Wahrheit und Wirklichkeit vereint sind, das
in der heiligen Silbe OM symbolisch ausgedriickt wird.

Der Weg zur Einheit mit dem Unentfalteten ist ein «Riick-
wegp, ist der Versuch, die Entstehung der Welt zumindest fiir
den einzelnen Yogin riickgingig zu machen. Vom Standpunkt
der Krsna-Bhaktas her gesehen dient es der Verherrlichung
Gottes, wenn er mit allen Wirklichkeitsbereichen des iiber-
weltlich, iibersinnlichen Bereichs identifiziert wird. Man aner-
kennt die Existenz dieser Zielvorstellung; Krsna ist auch dies;
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und er ist auch der purusa, die Geistperson, die von allem

unberthrt, iiber alles erhaben, als unbeteiligter Zuschauer dem

Weltengetriebe gegeniibersteht.

Der Korper, seine Funktionen und Bediirfnisse halten den
Menschen in der Welt fest. Wenn und da der traditionelle
Yoga-Weg ein Weg zur Uberwindung der Bedingungen und
Bedingtheiten der korperlichen und weltlichen Existenz des
Menschen ist, leuchtet es ein, daff solche Angleichung an das
Unmanifeste, Unentfaltete fiir Menschen aus Fleisch und Blut
als schwieriger Weg empfunden wurde. Denn schon auf den
ersten Stufen dieses Weges wird verlangt, die Daseinsbedin-
gungen und Lebensiuflerungen eines Lebens im Kérper und in
der Welt aufzugeben und zu iiberwinden.

Indem Krsna einen Vergleich dieses Weges mit einem «leich-

teren» anstellt, erkennter indirekt die Existenz und das Anse-
hen des schwierigeren Weges an. Er iibernimmt die Vorstel-
lung, dafl weltliche Verstrickung bei Erlésung aufhéren muf.
Diese Verstrickung kann nur aufhdren, wenn nichts mehr
geschieht, wenn man nichts mehr tut, denn jede Tat wiirde
zwangsliufig eine Wirkung nach sich zichen. Darin liegt das
Ideal der Entsagung (samnydsa). Entsagung ist auch, was Krsna
fordert (12.6), aber sie besteht nicht mehr im Aufhéren-Lassen
jeglicher Aktivitit, sondern in einer Umorientierung des Han-
delns auf ihn, auf Gott. Damit wird den Wirkungen des Han-
delns ebenfalls die Kraft abgesprochen, den Zustand der Uner-
18stheit fortzusetzen; die Werke werden wie bei jenem strenge-
ren Yoga-Weg aus dem Zusammenhang weltlicher Verstrik-
kung herausgenommen. Anstatt aber Inbegriff der Unerlsst-
heit zu bleiben, kénnen sie selber zum Mittel der Erlésung
werden.
_ Auch in der Anpreisung der «leichteren» Lésung (12.8) ist
immer wieder das «alte» Anliegen zu erkennen — das Schicksal
nach dem Tod, im Jenseits. Darauf kénnten sich «Zweifel»
richten, darauf konzentriert sich Krsnas Zusage seiner Gnade.

Vers 12.8 wiederholt teilweise die Aussagen von 12.2 und
markiert den Beginn eines neuen Abschnitts, in dem eine Stu-
fenfolge von Erlosungswegen angeboten wird (im Gegensatz
zu) den bisherigen Aussagen reden diese Verse Arjuna direkt
an).

_Denkkraft — Bewufitheit - ein letzter Schritt (méglicherweise
ein Hinweis auf das erlésende Sterben) deuten die Stufenfolge
des yogischen Weges an. Durch das «in mich eingehen»
bekommt diese Stufenfolge eine neue Ausrichtung,

Es_hat den Anschein, als ob auch das noch fiir viele zu
schwierig ist. Die Stufenfolge von jeweils leichteren Praktiken,
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die Krsna in diesen Versen anbietet, spiegelt noch die Stufen
des strengeren Yoga-Weges. Vers 12 liest sich zunichst wie
eine Zusammenfassung der vorangegangenen Aufzihlung von
je leichteren Wegen; die Begrifflichkeit weicht jedoch ab.
«Leichter» (das Kriterium fiir die erste Aufzdhlung, 12.8-11)
und «besser» (bezogen auf die Nihe zum angestrebten Ziel,
dem ersehnten Heil - ein Zusammenhang, der im Sanskritwort
$reyas ganz deutlich ist) sind die zwei Kriterien, anhand deren
sich der Yoga-Weg zum Unmanifesten und der Yoga-Weg zu
Finung mit Krsna vergleichen und letztlich identifizieren las-
sen.

Das Zusammenfliefen verschiedener - Idealtypen erklirt,
warum im nichsten Abschnitt so nachdriicklich auf den
Zusammenhang mit Entsagung und mit Abwendung von Welt
und Leben hingewiesen wird. Es entsteht ein Bild von einem
tatenlosen («allen Unternehmungen entsagen» u.i.), indifferen-
ten, unnahbar ausgeglichenen, selbstlosen und zugleich ganz in
sich selbst ruhenden und auf sich selbst beschrinkten Erlo-
sungssuchenden. Die positiven Haltungen, speziell jene, die
sich auf Mitmenschen und andere Lebewesen zu richten schei-
nen (freundschaftlich, mitleidsvoll, keinen Schrecken einja-
gend, usw.), erkliren sich aus der Gefahr erneuter Verstrik-
kung, die sich fiir den Asketen und Entsager gerade aus den
negativen Stimmungen und Leidenschaften ergeben, fir die
Aslketen besonders anfillig zu sein scheinen: Reizbarkeit, Zor-
nesausbriiche, Stolz auf bereits Erreichtes, Miflbrauch etwaiger
innerer Krifte und iibernatiirlicher Fihigkeiten. .

Krsna bekriftigt allerdings jene Gleichsetzung, die rein ter-
minologisch bereits in Arjunas einleitender Frage vollzogen
war, nimlich von Yoga-Kennern und solchen, die Krsna erge-
ben nahen. Kein Begehren ist in Indien leidenschaftlicher dar-
gestellt worden, als das Begehren nach Gott und nach Gemein-
schaft mit ihm. Selbst Haf gegen Gott vermag noch eine
Beziehung herzustellen, die ausschliefflich und intensiv genug
ist, um den Gott zur Annahme seines Feindes gleichsam zu
zwingen. Solche emotional geprigte Gottesbeziehung gehort
religionsgeschichtlich zu spiteren Epochen und sind der Wir-
kungsgeschichte der Bhagavad-Gita zuzurechnen. Der Text
definiert seine eigene Position auf dem Hintergrund und in
Abgrenzung gegen die Ideale eines Erlésungsweges, der Erl6-
sung nur «nach dem Tod» kannte und Entsagung von Welt,
Gesellschaft, Kérper voraussetzte. Das Ideal dieses Weges und
seine Zielvorstellung werden deutlich anerkannt; man geht dar-
iiber hinaus, indem man sie modifizierte und erginzte.

Im letzten Vers steht Arjuna stellvertretend fiir alle, die in
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dem Text nicht nur eine epische Episode sehen, sondern aus
ihm gouliche Belehrung zichen. Nicht die Lehren und Inhalte
sondern wirklich der Text als Text, die Worte und Formulie—’
rungen der vorangegangenen Verse werden zum Gegenstand
der Verehrung und ihre Kenntnis zur Bedingung von Gottes-
beziehung gemacht.

Kapitel 13

Gliederung und Inbaltsiibersicht

1 «Feld» und «Feldkenner» (Kor d Seel

) den als Thema eingefithrt. (SO B Seet) e

2 Krsna identifiziert sich mit der Erkenntnis beider
Bereiche. :

3-6 Abhandlung iiber Eigenschaften und Funktionen
des Feldes.

7-11 Abhandlung iiber Eigenschaften und Funktionen

von «Erkenntnis» (mit eingeschobenem Krsna-
Bezug in 12.10). 8 e

12-17 Abhandlung iiber «Objekt des Wissens».

18 Abschlufivers (mit Krsna-Bezug).
19-23 Al}handlung Giber «Stoffnatur und Geistperson».
24-25 Die verschiedenen Erlésungswege haben gemein-

sam, dafi sie den Tod iiberwinden soll
26-34 Abhandlung {iber «Feld» und «Felf:lokeenI;er».

Sacherlinterungen

Das Kapitel hat offensichtlich verschiedene Textstiicke zu
einem Themenbereich gesammelt. Bezeichnend ist die Hiufig-
keit von f(.).rmelhaften Wendungen, die den «Referatcharakter»
der angefiihrten Lehren und Begriffe unterstreichen («wird
genannt», «wisse» u.d.). Das iibernommene Material wurde nur
lof:lfe.r in den Kontext der Gesprichssituation der Bhagavad-
Qlta integriert; YCrse 2, 18 und 26 sind deutliche Zisurverse
die als Ankiindigungen und/oder Abschluf} sowie durch den
Bezug auf Krsna (der, abgesehen von 12.10, nur in 12.2 und
gﬁlge:ber sich in der ersten Person spricht) eingeschoben

Da Vers 2 wie Vers 18 ein «Ichi»-Vers ist, versucht die Uber-
setzung, die beiden als aufeinander abgestimmt zu verstehen.
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In 18 ist von drei Dingen die Rede, iiber die gelehrt wurde:
Feld, Erkennen (jiiana) und Objekt des Erkennens (jieyam).

Ubertragen auf Vers 2 sind also auch dort drei Faktoren
genannt; die erhilt man, wenn neben Feld und Feldkenner (mit
dem Krsna sich identifiziert) auch die Erkenntnis um die bei-
den ein eigener Faktor ist.

Versucht man, die Ankiindigung von 13.2 im Aufbau des
Kapitels wiederzufinden, so bestitigt sich die Dreiteilung:

4-6  iber ksetra,

7-11 iiber jiana (gemif der Schlufifloskel in 13.11),

12-17 iber jiieyam.

Daraus ergibt sich, dafl in der zweiten Hilfte von 13.17 (wel-
ches der Abschlufivers zu diesem Abschnitt ist) nur von einer
Sache gesprochen wird (jieya, welches im Sinne der Gegen-
wart der Gottheit in allem als Erkenntnis auf alle Wesen ver-
teilt ist). Die Erkenntnis, die in 7-11 beschrieben ist, pafit gut
auf eine mogliche Synonymitit von jAana und sattva, wobei
zu bedenken ist, dafl diese «Erkenntnis» in den Bereich der
Stoffnatur fillt. (Moglicherweise ist eine Identitit von Stoffna-
tur und sattva unterstellt und eine Lehre angedeutet, die niche
von einer gleichmifigen Verteilung der drei Grundziige in der
Stoffnatur ausgeht.)

Die Erwihnung von «Brahma-Siitras» (13.4) spielt bei vielen
Datierungsversuchen der Bhagavad-Gita eine grofle Rolle.
Wenn das dem Badariyana zugeschriebene Werk dieses Titels
(eine Zusammenfassung upanisadischer Lehren in Form von
Merkspriichen) gemeint ist, dann kann «die» Bhagavad-Gita
nicht ilter sein als jenes Werk (dessen Datierung aber seiner-
seits unsicher ist) — eine Argumentation die natiirlich von all
jenen abgelehnt wird, die an das hohe Alter der Bhagavad-Gita
glauben (weil nicht sein kann, was nicht sein darf?).

Die Liste von Faktoren, aus denen sich das «Feld» zusam-
mensetzt (13.5) ergibt die Zahl der «klassischen» 24, wenn mit
«groffen Elemente» gemeint ist, was sonst tanmatra heiflt und
von den Sinnenbereichen verschieden ist. Die hier angedeutete
Evolutionsreihe veranschaulicht, da8 man Simkhya als Welt-
anschauung voraussetzen mufy fiir die hier referierte Unter-
scheidung von «Feld» und «Feldkenner». Diese Terminologie
mag nicht in die Schulphilosophie des Samkhya eingegangen
sein und ihren Ursprung anderswo haben; sie hat jedoch Sam-
khyavorstellungen iibernommen und integriert.

Die empfohlene Einsamkeit der bhaktis-Praxis (13.10) spricht
gegen Dinge wie Gemeinschaften von Gleichgesinnten (satsan-
ga), Idolverehrung, Tempelbetrieb und all die anderen Para-
phernalia emotionaler Bhakti. Das Wort scheint eher wie ein
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Synonym fiir den Einungszustand, bzw. zur Bezeichnung des
Ergebnisses dieser Einung (Teilhabe, eben) verwendet zu wer-
den.

Fir sich genommen umreifien die genannten Haltungen und
Lebensweisen (13.7-11) ein eher asketisches Ideal; in dessen
Licht mufl bhakti gesehen werden als entsagungsreiche Teil-
habe an Gott; warum sollte bhakti sonst einsame Orte suchen
und Mitmenschen meiden (vgl. die in Kap. 6 genannten Prakti-
ken). Ein Tempel in Indien ist heute nur in den seltensten Fil-
len ein «abgeschiedener Platz». Die Verhiltnisse mégen anders
gewesen sein zur Zeit der Bhagavad-Gita; aber solch geschifti-
ger und geschiftlicher Trubel kénnte sehr wohl dem nahekom-
men, wovor der Text warnt!

Die Lesung des Wortlauts von 13.12 ist strittig. Ich habe ana-
di mat-param aufgeldst. Insofern brabman («Urgrund») Inbe-
griff des Objektbereichs ist, erscheint es mit dem identisch zu
sein, was in der Samkhyaterminologie prakrti heifit (und in
Kap. 14 ausfiihrlich und ausdriicklich als solches beschrieben
wird!). Andererseits wird der vedische purusa (aus Rg-Veda
10,90), der den «Stoff» abgibt, aus dem Welt und Geselischafts-
ordnung gemacht sind, mit diesem Bereich identifiziert (13.13).
Und wenn es heifit, daf} dieser Bereich «frei von den Grundzii-
gen>» sei (13.14), darin ist das eine Aussage, die nicht iiber den
Urstoff, sondern iiber die Geistperson gemacht werden kann.

In 13.28 liegt vielleicht eine Anspielung auf die Todesstunde,
das Sterben als den letzten Gang, und méglicherweise ein Hin-
weis auf jene, die den letzten Gang antreten und sich dabei
selbst verletzen, Gewalt antun.

Das Kapitel endet mit dem nachdriicklichen Hinweis auf das
Grundproblem all dieser Diskussionen: Erlésung und der Weg
oder die Wege zur Erlosung. Hier handelt es sich um eine
Erl6sungsvorstellung verbunden mit dem «Weg des Wissens».
Innerhalb des Typs von Wissensweg gibt es verschiedene
Realisationen, abhingig von dem Objekt des Wissens. «Unter-
scheidendes Wissen» ist ein Typ. Das nichste Kapitel setzt

schon damit ein, daf es einen anderen Typ ankiindigt, so will
es scheinen.

Kapitel 14
Gliederung und Inbaltsiibersicht

1-2 Krsna kiindigt ein Erlosungswissen an, welches
iiber den Bereich der Wiedergeburt hinausfiihrt.
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3-4 Der Urgrund ist die Matrix der Welt, Krsna ihr
Vater.

5-18 Beschreibung von Eigenart und Auswirkungen der
drei Grundziige. )

19-20 Durch Ubersteigen der Grundziige gewinnt man
Unsterblichkeit, den Zustand Krsnas.

21 Arjuna stellt eine Zwischenfrage nach dem Zustand

und Verhalten dessen, der «iiberstiegen» hat. .
22-25 Krsna beschreibt das Verhalten dessen, der 'dle
Grundziige iiberschritten hat; es ist durch Gleich-
schau gekennzeichnet. o
26-27 Indem Krsna sich mit dem Urgrund identifiziert,
macht er Teilhabe an ihm zum Ziel jener, die die
Grundziige {ibersteigen.

Sacherliuterungen

In diesem Kapitel werden etliche Themen und Motive, die in
friiheren Kapiteln schon dargestellt und abgehandelt wurden,
wieder aufgenommen und wiederholt. Sie sind erginzt um file
Anwendung des Klassifikationsschemas der drei Grundziige
(guna). Dies ist ein Indiz dafiir, dafl die gu_na'—LehreI.l als
typisch und zentral fiir eine Denkrichtung (phllosoP.hls.che
Schule, Zweig einer Schule, Gruppe um eine Lehrerpersénlich-
keit, Tradenten bestimmter Texte (vgl. z.B. 18.19) angesehen
werden konnen. Thre Ubernahme in die Bhagavad-Gita kenn-
zeichnet andere Textpassagen als die, welche sonst (und bisher
im Verlauf des Textes) als samkhyistisch eingestuft wurden.

Es fehlen die Stufen der Simkhya-Begriffsrethe; Krsna
steht als hochstes Prinzip dem Bereich von brabman und pra-
krti gegeniiber. Die in der Darstellung der drei Grundziige
genannten Einzelheiten betreffen nicht so sehr metaphysische
Groflen und Begriffe, sondern konkretes menschliches Verhal-
ten, Haltungen, Einstellungen. )

In 14.6 ist auch eine andere Konstruktion des Satzes mog-
lich, wonach «leuchtend, leidfrei (heil)» nicht als Objekt des
Bindens, sondern als Attribute der Lichtkraft zu vel:stehep
wiren: «Unter diesen ist Lichtkraft leuchtend (ux}d) heil, weil
sie ja frei ist von Befleckungen, (doch) bindet sie durch das
Anhaften an Gliick ...» Es ist die ausdriickliche Umsghrelbung
von sattva als «leuchtend», was die Ubersetzung mit «Licht-
kraft> nahelegte. )

Bei allen Unterschieden der Begrifflichkeit ist doch das
Grundthema von Erlésung und Erlésungswegen bestimmend.
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Ziel und Ideal ist ein erldsendes Sterben, d.h. ein Sterben, nach
dem keine weitere Wiedergeburt folgt. Bedingung der Uner-
16stheit sind Vielheit und Handlungen; der Bereich der Uner-
I6stheit wird hier mit Hilfe der Typologie der drei Grundziige
beschrieben. Nur dieser Bereich ist durch Handlungen
bestimmt, von denen das Schicksal nach dem Tode abhingt
(14.14-18). Aber es gibt die Mdglichkeit, diesen Bereich zu
tibersteigen (14.19-20).

Auffillig ist besonders die Parallele zu Fragestellungen und
Lehren, wie sie in Kapitel 2 vorgetragen wurden. Wieder stellt
Arjuna die Frage, wie einer, der diesen Bereich der Grundziige
liberstiegen hat, zu kennzeichnen sei. Wenn alles von den
Grundziigen bestimmt ist, dann — so scheint man hinter der
Frage nach dem Verhalten des Erldsten zu erspiiren — darf er
sich eigentlich iiberhaupt nicht verhalten. (Dafl diese Frage
wiederholt wird, belegt, dafl sie ein Problem thematisiert, das
«gingig» war, und kein Sonderfall.)

Gleichmut, Gleichgiiltigkeit, Unbeteiligtheit, Untitigkeit
(14.23, 25) scheinen hier keineswegs nur eine Geisteshaltung zu
umreiffen, sondern eine Lebensform! Das Ideal des Entsagers
ist deutlich erkennbar.

Aus den Schluf8versen ergibt sich eine Stufung:

1. Uberschreiten der Grundziige

2. Seinszustand brabmans

3. Seinszustand Krsnas

Hilt man diese Aussagen mit dem Anfang des Kapitels
zusammen, so ergibt sich, daff in 14.3 wohl kaum das «vedanti-
sche» brabman gemeint ist, sondern die prakrti, die Materie-

substanz und produktive Matrix der Welt. Auch das mit .

«umfassend» iibersetzte Wort mahat (eigentlich «grofi») kann
einen Seinsbereich im Samkhya-Weltbild bezeichnen, den der
Bewufitheit (buddhi). Die Stoffnatur ist hier nicht das, was sel-
ber durch die Grundziige bestimmt ist, sondern das, was sie
hervorbringt (14.5). Dazu pafit, dafl der Urgrund erst erreicht
wird, nachdem man die Grundziige hinter sich gelassen hat
(14.26); es wird hier die begriffliche Identitit von brabman und
Stoffnatur wieder aufgeldst. Eine Erklirung fiir solchen Text-
befund bietet die Annahme, dafl Texte verschiedener Herkunft
von den Redaktoren der Bhagavad-Giti verwendet wurden.
Das weltliche Ordnungsgefiige (dharma), die Berufung auf
die Transzendenz brabmans, und der Gott, der Grundlage und
Ziel zugleich ist, bilden auch in diesem Kapitel eine Synthese.
Aber die Vielschichtigkeit der Terminologie, das Wechselspiel
von Fragen und Antworten, das Nebeneinander verschiedener
Aussage-Formen (Ich-Aussagen, «Referat» («man sagt» usw.),
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Uberbietungsrhetorik-(14.1)) erméglichen, auch hier nicht nur
die eine Frkenntnis zu finden, sondern mehrere — Wege und
Weisungen!

Kapitel 15
Gliederung und Inbaltsiibersicht

1-6 Die Welt als Feigenbaum, der gefallt werden muf,
damit der Weg zur hichsten Stufe frei wird, welche
Krsnas Stufe ist. (15.2—6 in lingerem Metrum)

7-11 Die Beziehung des gottlichen Teils in den Korpern
zur materiellen Welt erfolgt iiber Denkkraft und
Sinne; durch Innenschau kann die Geistperson
erschaut werden.

12-15 Die Einheit und Verbundenheit von Krsna und
Welt. (15.15 in lingerem Metrum)

16-19 Zur Begrifflichkeit und Einteilung des transzen-
denten Bereichs: Krsna als «allerhochste Geistper-
son» (purusottama).

20 Abschlufivers.

Sacherliuterungen

Das Kapitel ist ein weiterer Beleg dafiir, dafl und wie sich die
Bhagavad-Gita ausdriicklich auf iiberlieferte gingige Anschau-
ungen und Begriffe beruft. Das «man spricht von», «man
nennt» (15.1, vgl. auch 15.16, 15.17) macht deutlich, dafl etwas
zitiert oder referiert wird. (15.6 ist ebenfalls «Zitat», vgl. Ka-
tha-Upanisad 5.15.) Die Ausdriicklichkeit solcher Bezugnahme
legt nahe anzunehmen, dafl es bewufit und gewollt geschah,
wenn die Uberlieferung, ihre Themen und ihr Sprachgebrauch
aufgegriffen wurden. )

Liest man das Kapitel als Dokument -einer KI‘SI}?—
Theologie, die ihre Sicht des Grundthemas «Erls-
sung» und der Erlosungswege dem Denkmodell von Sam-
khya und Yoga verdankt, dann’erklirt sich, warum auch die
theologische Grundfrage nach dem Verhiltnis der Gottheit zur
Welt diesem Denkmodell verpflichtet bleibt. Das Kapitel glie-
dert sich in zwei Teile, welche zwei Aspekte dieser Grundfrage
behandeln. Der erste Teil betrifft (iibertragen in unsere Begriff-
lichkeit) die Immanenz Gottes (15.1-6 und 15.7-15), der
zweite betrifft Gottes Transzendenz (15.16-19).
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Die Beschreibung der Immanenz Gottes greift einen Aussa-
gestil auf, der schon in Kapitel 7 (vgl. 7.7-11) begegnet ist. Fiir
die Identifizierung der Gottheit mit dem Mond (sorna) ist zu
bedenken, dafl «Soma» auch den Opfertrank im vedischen
Ritual bezeichnet und daf der Mond als Gefifl des Unsterb-
lichkeitsnektars (amyta als dquivalent zu Soma) verstanden
wird; dieser garantiert den Gottern die Unsterblichkeit, geht
iiber den Kreislauf des Regens aber auch in die Lebenszusam-
menhinge auf der Erde ein (vgl. 3.14 und 3.15; 8.23-26).

Die Grenze zwischen Immanenz und Transzendenz ist (im
Sinne des Simkhya-Schemas) die Grenze zwischen Stoffna-
tur-Bereich und ~Geistperson-Bereich. Diese Grenze wird
jedoch dadurch gleichsam verschoben, dafl dem individuellen
Geistaspekt ¢in «allerhochster» iibergeordnet wird. Dadurch
verriickt der individuelle purusa in den Bereich der von Gott
durchdrungenen und abhingigen Wirklichkeit. Beide Prinzi-
pien (purusa, prakrti) des Dualismus des (klassischen) Samkhya
werden der Gottheit zugeordnet. Der Begriff einer Lebenskraft
oder Seele (jiva) kommt in dem samkhyistischen Schema nicht
vor. In 4.4-5 bildet sie die «andere, hohere Stoffnatur»; aus der
krsnaitischen Perspektive ist der Dualismus aufgehoben (még-
licherweise ist er im Rahmen der Geschichte der Samkhya-Phi-
losophie eine spit entwickelte logische Konsequenz und Syste-
matisierung von etwas, das im Ansatz nicht schon so explizit
vorhanden gewesen sein mufl).

Das Ziel der kosmischen Vorginge und des spirituellen
Weges wird als Stitte und Stufe (pada), als Wohnstatt und Ver-
bleib (dhaman), als Ziel (gati), als Grundlage und Stiitze
(alaya, -stha-, asraya) bezeichnet; wichtig ist, dafl es ein Punkt
ist, von dem man nicht zuriickkehrt, nicht zuriickkehren mufl.
D.h. er liegt letztlich auferhalb aller «Vorginge» (pravrtti),
seien sie die kosmischen Abliufe und Zusammenhinge vosn
Schépfung und Vergehen, seien sie das Auf und Ab menschli~
cher Anstrengungen im Netz der Beziehungen und Bindungen,
der Initiativen und Bedingtheiten. R

Der Schlufivers verklammert noch einmal das Alte mit dem
Neuen. Wenn man davon ausgeht, daf§ buddhi einen psychi-
schen und ontischen Zustand bezeichnet, dann kann man aus
diesem Vers erneut entnehmen, daf§ es ein Zustand ist, der jens
seits des Wirkungsbereichs von karman liegt. Die Formulie-
rung hier wirkt bewuft emphatisch, als miisse oder solle dieser
Bereich oder dieser Zustandgenauer gefafit und umdefiniert
werden. ' :
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Kapitel 16

Gliederung und Inbalisiibersicht

1-3 Beschreibung der Menschen mit «géttlicher Veran-
lagung» und

4 Beschreibung jener mit «widergdttlicher Veranla-
gung», sowie

5 deren Bestimmung; Arjuna soll sich seinetwegen
keine Sorge machen.

6 Ankiindigung einer ausfiihrlicheren Beschreibung
der widergottlichen Menschen,

7-20 deren Eigenschaften und Meinungen beschrieben

werden; dabei tritt Krsna als der eifernde, strafende
Gott auf (18-20).

21-22 Er benennt die jenseitige Bestimmung der «bésen»
und der «guten» Menschen;

23-24 und er ermahnt zu Folgsamkeit gegeniiber der
Lehrtradition.

Sacherlinterungen

Das Ideal, das in 1-3 durch die Aufzihlung (eine unstabile und
fiir redaktionelle Eingriffe wie Erginzungen und Ersetzungen
anfillige literarische Form!) von guten Eigenschaften skizziert
wird, ist aus verschiedenen Einzelelementen zusammengesetzt.

Aus der Aufzihlung von Negativ-Aussagen liefe sich ein
positives Gegenbild entwerfen. Ein solches, aus den Versen
6-24 zusammengestelltes Bild 1af8¢ sich durchaus in 1-3 wie-
dererkennen. Es ist aber vermutlich aus den idealtypischen
Zigen verschiedener Richtungen zusammengesetzt. Mogli-
cherweise sind die ersten drei Verse es, auf die mit Vers 6
Bezug genommen wird (wohingegen den Widergéttlichen zu-
niéchst ja nur ein Vers, der vierte, gewidmet war). Die ausfithr-
lichere Beschreibung der Widergottlichen wire damit als
redaktionsgeschichtlicher Nachtrag gekennzeichnet. Jene,
deren Meinungen da verteufelt werden, schliefen vermutlich
Materialisten (Carvika) und Buddhisten ein.

Die abschlieBende Passage (16.23-24) bezeugt eine Haltung
und Diktion, die zu einer Antwort auf Arjunas Ausfiihrungen
liber die Ordnung der Sippen passen wiirden (vgl. 1.40-44).
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Kapitel 17

Gliederung und Inbaltsiibersicht

1 Arjuna  erbittet Auskunft iber «gliubiges
Zutrauen» unter Rickgriff auf die Einteilung in die
drei Grundziige.

2-22 Krsna antwortet, indem er dieses Schema anwendet
auf Zutrauen, Nahrung, Opfer, Kasteiung und
Almosen. (Die Amtwort wird im nichsten Kapitel
fortgesetzt.)

23-28 Eine mehr aus dem traditionell rituellen Bereich
tibernommene Einteilung mit Hilfe der Worter
OM, TAT und SAT spannt den thematischen
Bogen zuriick zum Themawort «gliubiges
Zutrauen» (vgl. Vers 3).

Sacherlinterungen

Arjunas Frage geht davon aus, dafl «Opfer» etwas ist, was das
religiése Verhalten der Menschen beschreibt (oder bestimmt),
und zwar unabhingig von ihrer Zugehérigkeit zu einer
bestimmten Richtung. Die Frage unterstellt auch, daff es
Lehr-Traditionen und autoritative Texte (das Stichwort vom
Ende des letzten Kapitels) gab, auf die man sich fiir die Durch-
fithrung von religiésen Praktiken berief; aber das angeschnit-
tene Problem fiir Arjuna (oder den Redaktor, der diese Frage
in den Text einfiigte) ergibt sich daraus, dafl es offensichtlich
auch Menschen gab, die etwas wie Opfer durchfiihrten, ohne
dafd sie sich auf eine der anerkannten Lehr-Traditionen berie-
fen.

Die Einteilung nach den «Grundziigen» (guna) ist ein
Schema, das der Frager selber anfiihrt, das also als bekannt vor-
ausgesetzt wird. Fiir Arjuna scheint es umfassender zu sein als
eine Einteilung nach der Zugehérigkeit zu Lehrtraditionen.

Die Antwort, die durch diese Frage ausgeldst wird, geht
iiber die Frage weit hinaus. Dadurch zeigt sich, wie locker
Frage und Antwort (als Techniken der Textgestaltung) ver-
kniipft sind. Man darf solche Unstimmigkeit als Hinweis auf
redaktionelle Eingriffe verstehen.

Das Wort sraddba wird oft mit «Glauben» iibersetzt; es ist
jedoch nicht der Glauben, wie er sich in einem Glaubensbe-
kenntnis formulieren liefle oder wie er die Zugehorigkeit zu
einer Religionsgemeinschaft definiert («Glaubst du an Wieder-
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geburt?»). Es ist vielmehr eine Grundhaltung, mit der man jede
Art von religioser Titigkeit angehen kann, angehen soll, die ja
etwas tut im Blick auf unbekannte (in diesem Sinne
«geglaubte») Zusammenhinge, wie z.B. den Erfolg eines
Opfers, die Heilsforderlichkeit einer Observanz,.den W.ert
cines angestrebten Zustands im Jenseits usw. Die positive
Grundhaltung, die solche Zusammenhinge als wirklich und
wirksam annimmt, das Vertrauen in die Wirksamkeit des eige-
nen Tuns ist sraddha. In der Ubersetzung habe ich mich fiir
«Zutrauen», oft mit dem Zusatz «gliubiges Zutrauen» ent-
schieden, in der Hoffnung, daf das Wort als eine Art Fachaus-
druck erkennbar bleibt, ohne zu viele Mifiverstindnisse wegen
der Nihe zu christlichem «Glauben» zu verursachen.

Viele der klassifizierten Begriffe gehoren zu dem, was man
abkiirzend brahmanische Orthodoxie nennen kann. Da das
dbarma-Dilemma Arjunas der Ankniipfungspunkt ist, an dem
die Bhagavad-Gita an das Mahabharata angebunden wurd?, da
die Belegstellen fiir dharma einé enge Verbindung dieses
Anliegens mit dem Krsna-Theismus nahelegen, da Grundbe-
griffe der Yoga-Spiritualitit (buddhi, dbrti, Erkennen) u.a.
unter Riickgnff auf dharma klassifiziert werden, und da
schlieBlich die Anwendung der Grundziige als Klassifikations-
schema voraussetzt, dafl diese Begriffe bereits voll entwickelt,
verbreitet und anerkannt waren, darf man wohl in diesen klas-
sifikatorischen Bemiihungen eine relativ junge Schicht im Wer-
degang des Textes und einen vom Zentrum der Ptjoblemstel-
lung schon relativ weit entfernten Beitrag zur Auseinanderset-
zung mit dieser Problemstellung sehen. )

Es ist deutlich (z.B. in den Versen iiber Nahrung), daff die
Klassifikation unter Riickgriff auf die Grundziige eine Bewer-
tung enthilt; damit wird auch der Standpunkt des Autors oder
Redaktors des Textes deutlich: Wiinschenswert und ratsam ist
Essen, welches von der Lichtkraft durchdrungen ist; es steht
zwar nicht im Text, aber man wird wohl annehmen'dﬁdcn,
dafl es jenen, an die der Text sich wendet, nicht unerrel.chbar
war. Speise, die von anderen ibrig gelassen wurde, gilt als
unrein; solche Reste werden in Indien den Bettlern gegeben.
Wer zu arm ist oder wessen Wohnverhiltnisse es nicht erlau-
ben, jeden Tag zu kochen, wird woh! auch m@t Speise vom
Vortag vorlieb nehmen; wer sich nicht mehr leisten kann als
ein trockenes Fladenbrot oder wissrige Reissuppe, wird- eine
Zwiebel oder Chili-Schote nicht verschmihen, wie sie die
Armsten in Indien zu solch frugalem Mahl zu essen pflegen.
Das wiirde zwar als «stechend» oder «scharf» eingestuft, aber
diirfte iiber die magere Diit hinwegzutrdsten helfen.
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Und auch eine Vorschrift oder Gepflogenheit wie di
d1edFrauen als letzte essen — was nichtlineﬁgr friscfl Z:lil ?11:;8%::{;
111{1; o.?i{w.as der Herr Gemahl iibrig lief§ ~, mag man in dieser
6 r;:cslsnS; ii—littls(lgll | eglf)spslegelt sehen und entspricht dem sozialen
g bereitt;:f’ den die religidse Elite den Frauen

Die Ausfilhrungen des letzten Abschni i i
enthalten esoterisch anmutende Ausfﬁhrurxllls;?n iﬁsﬂj\iﬁg&if
gen zur Verwendung von drei Chiffre-Wortern. OM ist die
«u;wandelbare Silbe», von der es heifit, daf in ihr die gesamte
{e ische Offenbarung zusammengefafit ist, daf sie als Laut die
ba(l;tgestalt _brabmans, des Urgrundes symbolisiert. TAT
bedeutet «dies»; als Bezeichnung fiir brabman ist es pragnant
in der formelhaften Quintessenz eines upanisadischen Lehr-
EkaS verwendet: tat tvam asi, «dies bist du», d.h. das unsicht-

are Substrat aller konkreten Dinge bist du (Chiandogya-Upa-
nisad 6,12-13). SAT heiflt wortlich «seiend» und wird in vzei—
terem Sinn in der Bedeutung von «gut» («echt») verwendet.

Kapitel 18
Gliederung und Inbaltsiibersicht

grjuna fragt, was es mit «Entsagung» auf sich hat.
(rsna refe.r.le%'t gingige Meinungen und kiindigt
eine Klasmﬁglerung von «Verzicht> an (18.4). Es
werden zunichst traditionelle religibse Praktiken
verteidigt (18.5-6), dann die angekiindigte Klassifi-
zierung von «Verzicht> vorgetragen, schliefilich
wird der von Lichtkraft gepragte Typ von «Ver-
" zicht» genauer dargestellt.
-40 Mit einer neuen Ankiindigung beginnt ein Exkurs
et Bber é—lindlungstheorie des Samkhya.
- as Schema wird an de 1e Titigkei
do drei Stinde gewandt auf die Titigkeiten
45-48 Die Aufrechterhaltung der Grundordnung wird
unterstrichen (betont durch eine erneute Ankiindi-
gung (45) und in Beziehung gesetzt zu Gottesver-
» ehrung (46)).
-53 Beschreibung des Entsagungsideals und der
Lebensweise des weltenthobenen Yogins.

54—57 DeSSen Zlel iSt umf ﬁt
.
. a. Und aufgehoben von Iell‘

2-12
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5866 In dieser Ausrichtung werden die vorangegangenen
Belehrungen verkniipft mit der Ausgangssituation:
Hingabe an Gott «l6st» das Dilemma der Standes-
pflicht.

67-71 Der Bericht des Gesprichs wird Arjunas Aufmerk-
samkeit empfohlen.

72-73 Krsna befragt Arjuna nach dem Erfolg der Beleh-
rungen, den Arjuna bekriftigt.

74-78 Samjaya schliefit seinen Bericht ab, betont noch-
mals, daf§ es um «Yoga» ging und preist die Bhaga-
vad-Gitid und Krsna.

Sacherlinterungen

Es ist eine Folge der Tatsache, daf dies das letzte Kapitel der
Bhagavad-Gita ist, dafl es besonders reich an Quer- und Riick-
verweisen ist. Damit gewinnt es eine gewisse Schliisselstellung,
die den Aufbau des Gesamttextes, seine Entstehungsgeschichte
und den Bogen der inhaltlichen Themen und Fragestellungen
entschliisseln helfen kann.

Schon die Frage Arjunas (18.1) liest sich wie eine Wiederho-
lung oder wie ein bewufiter Riickbezug; nach Entsagung (sat-
nyasa) hatte Arjuna schon einmal gefragt (5.1).

«Verzicht» (tyaga) ist das Wort, durch das jener Ausdruck
und jene Lehre markiert sind, mit der das Ideal der Lebens-
form und des Erlosungswegs der Entsager «iiberboten» wurde:
Verzicht auf die Frucht von Handlungen (karmaphalatyiga;
mit 18.1-vgl. besonders 2.48-51; 420-21; 5.10-12; 6.24;
12.11-12). «Entsagung» als Stichwort in Arjunas Frage schnei-
det iiberdies am Anfang des letzten Kapitels der Bhagavad-
Gita noch einmal ausdriicklich jenes Thema an, mit dem im 2.
Kapitel die erste Belehrung begann. Die entscheidende Frage
bleibt, was beim Sterben und somit nach dem Tod passiert; das
Ziel ist, daf} es «nirgends» (18.12) ein Ergebnis gibt, welches
gezeitigt werden miifite — nirgends, d.h. weder in diesem Leben
noch nach dem Tod.

Krsnas Antwort bestitigt dadurch, da verschiedene Mei-
nungen referiert werden, dafl es sich um ein zentrales Thema
handelt; und er hebt «seine», die «eigentliche» dadurch ab, dafl
er sie in einen gewissen Gegensatz zur Meinung der Autoriti-
ten (kavi) setzt. Die Tatsache, daff das strenge Schema der
Klassifizierung unterbrochen wird, um die durch Lichtkraft
geprigte Art des Verzichts als Geisteshaltung herauszustrei-
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chen, verdeutlicht, dafl dieser Verzicht die «Entsagung» im
rituellen, sozialen Sinn ersetzt (ersetzen soll).

Die Darstellung der Analyse von Faktoren, die bei Handlun-
gen mitwirken (18.13-40), scheint teilweise eine Fortsetzung
der Klassifikationen mit dem Schema der drei Grundziige zu
sein, die in Kap. 17 vorgetragen wurden. Sie wird in Vers 40
zusammengefafit und abgeschlossen. Die in diesem Zusam-
menhang eingefiihrte Klassifikation von «Gliick» (18.36-37) ist
ein deutlicher Hinweis darauf, daf§ der Yoga-Weg nicht einfach
und unbeschwerlich ist; das Gliick des Ziels soll die Miihsal
des Anfangs iiberwinden helfen.

Die Terminologie von Vers 13 enthilt Anklinge (karman,
siddhi) an jene von Vers 45; zugleich tritt aber auch der Gegen-
satz von «jegliche Handlungen» und «die je eigenen Handlun-
gen» markant hervor: Es scheint, dem Vertreter gesellschaftli-
cher Arbeitsteilung (und Privilegien) ging es bewufit und
betont um die spezifischen Titigkeiten; der Samkhya-Philoso-
phie geht oder ging es um Handeln schlechthin. -

Auch die Verwendung des Begriffs «Bewufitheit» steht in
einem gewissen Spannungsverhiltnis zu anderen Passagen der
Bhagavad-Gitd; man gewinnt den Eindruck, als ob der meta-
physische Aspekt von buddhi in Vergessenheit geraten set und
wirklich nur noch die geistig-intellektuellen Fihigkeiten eines
Menschen klassifiziert wiirden. Gerade die Negativbeispiele
zeigen, dafl dharma und rechtes Verhalten das Einteilungskri-
terium abgeben. Andererseits bleibt (z.B. 18.22) die Zwischen-
stellung des buddhi-Bereichs zwischen Welt und Erl6sung,
Tun und Nichttun, Vielheit und Einheit spiirbar.

Der nichste Abschnitt (der auch direkt auf 18.17 gefolgt sein
konnte), kennzeichnet die vier gesellschaftlichen «Stinde». Es
werden vier Gruppen beschrieben, wihrend die Klassifikation
gemifl den Grundziigen eigentlich nur drei Gruppen hergibe,
wenn man davon ausgeht, da} je eine der vier «Kasten» durch
nur eine Grundqualitit gekennzeichnet ist.

Es wurde schon darauf hingewiesen, daf} die textliche Nihe
jener Passagen, die dbarma betonen, zu den Passagen, die
durch ihre theistischen Aussagen auffallen, bemerkenswert ist.
Nicht zur Entsagung wird man ermahnt, sondern man wird
ganz ausdriicklich davor gewarnt, den vorbestimmten Titig-
keiten zu entsagen. («Aufgeben, verzichten» als Stichwort und
Leitmotiv verbindet diese Passage(n) mit dem Anfang des
Kapitels und der Gegeniiberstellung von yiga und samnyasa.)
Gedacht ist vermutlich auch an Kastenpflichten, die gemifl den
brahmanischen Wertvorstellungen als minderwertig und ver-
dchtlich gelten miissen, also z.B. alle Berufe, die als gewalttitig
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oder unrein eingestuft werden (Metzger, Gerber, Schuster,
Wischer, vielleicht in begrenztem Mafle sogar der Soldat, inso-
fern er totet).

Das pafit alles zur episodischen Situation! Toten als Kasten-
pflicht ist von Ubel — aber das gesellschaftliche System hat
Vorrang vor theoretisch- moralisierenden Erwigungen — sagt
der Gott (im Namen jener, wie man vermuten mdchte, denen
ihre soziale Stellung die moralischen Skrupel erspart, weil sie,
was von Ubel ist, delegieren kénnen.) .

Das Ziel und Erlosungsideal des Entsagers ist jedoch nicht
in Vergessenheit geraten; es wird nochmals dargestellt (18.49-
53). Der Ubergang von bhakti als Teilhabe zu bhakti als vereh-
rungsvoller Hingabe ist flieRend (im Ubergang von 18.54 zu
18.55). 18.56 klingt wie eine polemische Gegenposition zu
18.49. Die Hingabe an die Gotthéit (und Teilthabe an ihr) yv1rd '
als die Haltung empfohlen, durch die das Entsagungsideal
erginzt oder ersetzt wird. Daran, dafl es um Erlésung geht, las-
sen die rhetorischen Betonungsfloskeln des Schlusses des
Gesprichs keinen Zweifel.

Von 18.67 bis 71 wird man stufenweise von der erzihlten
Dialogsituation weggefiihrt; nicht mehr der Inhalt der Beleh-
rungen, sondern der Bericht des Gesprichs als Text, den es
hochzuschitzen und zu verbreiten gilt, ist es, worauf die Auf-
merksambkeit sich richtet. Es spricht (18.70) der Redaktor aus
dem Munde Krsnas, der selber kaum eine im eigenen Namen
gemachte Zusicherung als seine Meinung ausgeben miifite.

Es kann keinen Zweifel geben, dafl die Redaktoren des Tex-
tes yoga fiir ein zentrales Stichwort hielten (18.75)! Nicht nur
ein Vers wie dieser sagt es ausdriicklich, die (wahrscheinlich
noch spiteren) Kolophone (Abschlufifloskeln zu jedem Kapi-
tel) machen die verschiedensten Formen und Varianten von
Yoga zum Thema der einzelnen Kapitel (und dadurch zum
iibergreifenden, verbindenen Stichwort fiir den ganzen Text).

Im Gegensatz dazu driickt der letzte Vers (18.78) weniger
das zentrale Thema aus als vielmehr den Standpunkt eines
Redaktors, der die Existenz des Textes und die Verbreitung der
Anschauungen, die in diesem Gesprich vorgetragen wurden,
bereits voraussetzt. Es ist dies der Vers, der am ausdriicklich-
sten den konkreten politischen Nutzeffekt jener Haltung
bekennt, die Arjuna vermittelt werden soll: Steh auf und
kampfe! Soldaten mit moralischen Skrupeln sind fiir politische
Fiihrer oder Generale nutzlos oder mithsam. Wenn Theologie
und Spiritualitit sich so leicht dazu hergebgn, Krieg upd
Tétung, wenn nicht zu rechtfertigen, so doch nicht zu verhin-
dern (z.B. 18.17), bleibt das auch in unserer Zeit beunruhigend.
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